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RESUMO

O estudo do tema da vocacao religiosa que leva mocas do meio rural aos
conventos no estado de Santa Catarina mostra a relacdo entre o campesinato e a

religido e como se da a articulagdo com o nivel familiar.

ABSTRACT

The study of The religious vocation which leads rural girls to convents in The state
of Santa Catarina brings out revealing aspects of the relationship between the

peasantry, religion and family organization.

INTRODUCAO

Conventos e seminarios desempenharam um importante papel na
manutencdo e na reproducdo da estrutura familiar da pequena propriedade na
Regido Sul do Brasil no decorrer deste século; papel ainda pouco analisado, tanto
na bibliografia sobre campesinato quanto nos estudos sobre a reproducédo social
do clero e a importancia da Igreja e do catolicismo nas "zonas de imigracao".
Minha perspectiva neste artigo € a de tentar compreender a relacdo entre os
conventos e as familias camponesas da regio. *

No meu entender, trés sdo 0s momentos em que se desenvolvem o0s
conventos no sul do Pais. O primeiro, de expanséo das ordens religiosas, inicia

por volta de 1920 e vai até meados da década de 50 e esta ligado ao esgotamento



das terras de pequenos agricultores. O segundo, de crise, no qual muitas freiras
abandonam o habito e poucas ingressam nas ordens, corresponde ao
aggioramento na lIgreja Catdlica (anos 60/70) - periodo também de grande
desenvolvimento das industrias no vale do Itajai e de significativa migragdo para
as cidades. E um terceiro, de "volta aos conventos"”, que se inicia nos anos 80 e se
estende até hoje.

No primeiro e no segundo momentos, a Igreja acolhia prioritariamente filhas
de pequenos proprietarios da Regido Sul de origem alema e italiana em sua
maioria. No momento atual, os conventos acolhem também meninas de outras
regides do Pais, assim como algumas de outras origens sociais: filhas de
camponeses "sem terra", de operarios migrantes para as cidades e de pequenos
proprietarios do Norte e Nordeste do Pais. Apesar de considerar esta nova
configuracdo das "vocac¢Bes" um pouco mais préxima ao espacgo urbano, analiso
aqui prioritariamente dados referentes as freiras de origem camponesa. 2

Este artigo segue 0 seguinte plano: inicialmente, para situar a problematica
dos conventos no Brasil, fago uma rapida retrospectiva histérica do surgimento
das congregacdes religiosas em nosso Pais e, em seguida, na Regido Sul,
relacionando-a com a imigracdo européia do século XX. Na segunda parte, analiso
as relacbes entre os conventos e as familias das freiras a partir da questao da
heranca e da problematica do dote, elemento econdémico e simbdlico desta

interrelacéo.

HISTORIA DAS CONGREGACOES

Ha dois momentos na historia das congregacgfes religiosas femininas no
Brasil: um primeiro, durante o periodo colonial (séculos XVII e XVIII), que se
caracteriza pela existéncia de ordens contemplativas, restritas a uma clientela
urbana de elite e um segundo que se inicia com a Republica (a partir do final do
século XIX), onde florescerdo ordens apostélicas, grande parte delas alimentadas
pelos filhos de camponeses imigrantes. °

A primeira fase dos conventos no Brasil inicia-se em 1677, quando é



construido em Salvador da Bahia o Convento de Santa Clara do Desterro, que foi
0 primeiro convento brasileiro, apesar do registro da tentativa de criar uma "casa
de recolhimento" em Santa Catarina para indias carijos e guaianases ainda no
século XVI por frades franciscanos. Antes desta data, segundo Azzi e Resende
(1983) havia uma enorme resisténcia por parte da Coroa Portuguesa para a
instalacdo de conventos e mosteiros femininos no Brasil; os poucos que foram
criados se localizavam em alguns centros urbanos coloniais, como Recife,
Salvador e Rio de Janeiro. Segundo 0s mesmos autores, estas instituicbes
religiosas se destinavam prioritariamente a mulheres das elites, nem sempre
apenas para prepara-las a contemplacao religiosa, mas também para educé-las
ao casamento.

Enviar as filhas ao convento era uma dupla garantia as familias: por um lado,
se impedia a fragmentacdo da riqueza familiar pelo elevado dote exigido para o
casamento; por outro, 0s conventos atuavam como instituicdes financeiras de
empréstimo e de financiamento de investimentos coloniais. O dote, levado para o
convento, era a garantia de futuros empréstimos para as familias das mocas que
la estavam. Além disso, o convento tinha um importante papel na garantia do
coédigo de honra imperante na sociedade colonial. Jovens sem pretendentes
julgados "adequados" pelas familias, esposas adulteras ou indesejadas, filhas
defloradas que escapavam da pratica de assassinato por parte de pais, irmaos e
maridos traidos, tinham como opcédo compulséria a entrada no convento.

A segunda fase do desenvolvimento dos conventos no Brasil se inicia com a
restauracao religiosa que se processava na Europa apos a Revolugdo Francesa,
durante o século XIX. Este vai ser marcado na Europa, tanto pelo florescimento de
inUmeras congregacgOes religiosas apostdlicas, que ajudardo a consolidar a
sociedade burguesa, quanto pela perseguicdo a estas mesmas ordens por parte
de alguns Estados europeus. * O exemplo francés é significativo a este respeito.
Apbés a Revolucéo, no final do século XVIII, a Franca passa por um periodo de
grande anti-clericalismo: conventos e abadias sdo fechados e seus bens
confiscados pelo Estado. No entanto, a partir de 1830, comegam a surgir inimeras

congregacfes que terdo um papel fundamental na transformacdo da sociedade



feudal em sociedade capitalista industrial, pois as freiras vao se encarregar das
massas de trabalhadores urbanos desprovidos de toda e qualquer assisténcia,
num periodo onde ainda ndo existe nenhum beneficio social ao trabalhador. As
congregacfes deste periodo ndo estardo mais fechadas nas clausuras, mas
engajadas em obras apostélicas de assisténcia aos doentes, orfaos, velhos,
paraliticos, leprosos e todo tipo de desvalidos.

Muitas sdo as congregacOes apostolicas européias que virdo para o Brasil
neste periodo, fugindo da perseguicao religiosa. A primeira delas é a congregacéo
austriaca do Imaculado Coracdo de Maria que aqui se instala em 1881 acolhida

pela Imperatriz Leopoldina, como me relatou uma informante:

"Eram 20 irmas que estavam fugindo da Austria, onde o imperador era anti-
catdlico e impediu a existéncia de ordens religiosas. Elas tinham tomado um navio
que ia para os Estados Unidos. Quando o navio fez escala no Rio de Janeiro, a
imperatriz que era austriaca ficou sabendo que tinha um grupo de irmas no navio
e implorou-lhes que ficassem aqui para cuidarem dos o6rfaos e dos feridos da
Guerra do Paraguai. E como elas estavam mesmo fugindo acabaram aceitando o

convite". (Irm& E., 50 anos)

Entre 1881 e 1930 aportam no Brasil 93 congregacdes oriundas de varios
paises europeus, em sua grande maioria da Franca, da Italia e da Alemanha. N&ao
€ por acaso que as congregacoes religiosas femininas serdo tdo bem recebidas
pelas autoridades no Brasil: elas vao preencher um imenso vazio na oferta de
servicos nas areas da saude e da educacao.

Um outro exemplo, a chegada das franciscanas de Sado José, ilustra a

necessidade dos servicos prestados pelas religiosas:

"A congregacao tinha-se instalado na Holanda depois da perseguicdo
religiosa na Alemanha...No Parani, em Sao Roque, havia um leprosario onde
todos os doentes estavam jogados as tracas, ndo havia ninguém para cuida-los,

ninguém queria, todo mundo tinha medo de lepra...E ai alguém ficou sabendo que



a nossa congregacao tinha este carisma de cuidar dos doentes e escreveram para
a Madre convidando a congregacao para vir ao Brasil. Em 1922 veio o primeiro
grupo de 4 ou 5 irmas e depois vieram outras, mas ai ja estavam entrando irmas

daqui mesmo e ndo foi mais preciso vir ninguém." (Irma A., 48 anos)

Nesse depoimento vemos que, logo apdés a chegada ao Brasil, as
congregacfes européias se reproduzem localmente, ndo necessitando mais
"importar” religiosas. Apesar da dificuldade do acesso a dados mais globais do
desenvolvimento das congregacdes religiosas femininas no Brasil, concordo com
a analise que faz Beozzo (1986) a respeito da multiplicagdo geométrica destas

ordens:

"Assim no intervalo que vai da destruicdo da antiga ordem escravista, ha
segunda metade do século XIX, e a Revolucdo de 1930, hd um vazio que se abre.
A falta de um seguro contra enfermidades e acidentes de trabalho, sdo as Santas
Casas que irdo acolher os trabalhadores como indigentes, os orfanatos que irdo
acolher as criancas 6rfas e abandonadas. Na falta de uma Previdéncia Social que
assegurasse uma aposentadoria aqueles que, apesar de tudo, alcancam uma
velhice sem amparo, multiplicavam-se os asilos, naturalmente com religiosas para

cuidar dos velhos."

A demanda pelos servigcos prestados pelas religiosas € tdo grande que, além
das congregacfes européias, surgem algumas nacionais. De dezenove
congregacdes fundadas no Brasil neste periodo, trés surgem em Santa Catarina. °
Estas ordens e muitas outras, vindas da Europa, se reproduzirdo de fonna
impressionante no sul do Pais até o inicio da década de 50. Poucos foram os
autores que tentaram entender este desenvolvimento; além de buscarem dados
estatisticos para este crescimento, eles tém se preocupado em estudar a relagdo
entre a Igreja, o Estado e a Sociedade Brasileira. °

Tomando estes estudos como pano de fundo desta investigacdo, minha

perspectiva se limita a buscar algumas explicacdes ligadas a reproducéo



econbmica e simbdlica do campesinato junto ao qual estas Ordens se
multiplicaram geometricamente.

As congregacOes religiosas apostélicas se desenvolvem no sul do Brasil
paralelamente a imigracdo européia, que se inicia em 1822 com a chegada dos
primeiros imigrantes alemaes e continuard a crescer com a vinda de imigrantes
italianos, poloneses e de outros grupos étnicos, no desenrolar dos séculos XIX e
XX. Durante todo este periodo, grandes esforcos foram feitos entre os colonos
para trazerem padres da Europa que atuassem nas comunidades, tanto na pratica
religiosa quanto na educacdo de seus filhos. A religido catolica se desenvolveu
entre estes colonos de forma muito diferente daquela que se estruturou junto ao
campesinato de origem lusa. Os camponeses / pescadores de origem acgoriana
gue povoaram o litoral catarinense estavam muito afastados do catolicismo oficial,
pois eram visitados esparsamente pelos sacerdotes catolicos e quase
abandonados pela Igreja. *

Tudo indica que a estrutura familiar de pequena propriedade dos colonos
imigrantes do século XIX tenha favorecido, desde o inicio do século XX até a
década de 50, o afluxo de meninas aos conventos, na Regido Sul do Pais.
Infelizmente n&do consegui dados suficientes para comparar, por exemplo, as
vocacoes dos filhos de imigrantes italianos e alemées da regiao sul com os de Séao
Paulo. Beozzo explica a superioridade numérica das vocacdes no sul da seguinte

forma:

"Enquanto nas colbnias de pequenos proprietarios do sul, os colonos
reconstrdem a religido e a comunidade de seus 'pais' da Italia, ou dos seus 'dorfen’
da Alemanha, com suas capelas no estilo da terra de origem e com 0s santos
padroeiros de suas aldeias, 0 mesmo ndo acontece nas fazendas de café de Séo
Paulo, onde o proprietario da capela € o fazendeiro e onde o padroeiro é o0 santo
de sua devocédo. A religido ndo desabrochou com o mesmo vigor num e noutro
lugar e o surto de vocagcBes em Sado Paulo sempre foi um palido reflexo do que
acontecia nas coldnias do sul, em que pese a intensa imigragdo ocorrida em Sao

Paulo e a presenca numerosissima de congregacdes européias. Rio Grande do



Sul, Santa Catarina e Parand, em suas zonas de colonizacdo, tomaram-se o chéo

privilegiado de onde brotou a atual Igreja brasileira." (1986:116)

O esgotamento das terras cultivaveis foi um fenbmeno enfrentado por todas
as geracOes nascidas a partir da década de 20, momento no qual se desenvolve a
maior parte das congregacfes femininas no Estado. Periodo também no qual se
inicia o processo de industrializacdo no Vale do Itajai (Seyferth: 1985 e Hering:
1987). Até este momento, ainda havia terras para as frentes migratérias de filhos
dos primeiros imigrantes. Segundo Giralda Seyferth (1988), os lotes atribuidos aos
colonos raramente ultrapassavam vinte e cinco hectares, terra suficiente apenas
para a reproducdo de uma familia nuclear com sua prole. Esta exiguidade do lote
colonial passou a acarretar sérios problemas a partir da segunda e terceira
geracdes, que se viam obrigadas a migrar para novas areas, inicialmente no
Oeste Catarinense e Paranaense e, mais recentemente, em Mato Grosso e
Ronddnia. ® Segundo a autora, o problema maior se da entre 1920 e 1940,
periodo no qual se desenvolve tanto a industria téxtil na regido do Vale do lItajai,
que emprega mao de obra camponesa, quanto 0Ss conventos que estou
estudando. °

A questéo da divisao e da heranca da terra entre os camponeses da Regiao
Sul parece, portanto, estar associada a entrada em conventos de muitas meninas

de origem camponesa.

TERRA, HERANCA E DOTE

Muitas sdo as regras de heranca entre camponeses. Bourdieu (1962),
estudando as regras de parentesco e herangca em um grupo camponés francés,
percebeu que o celibato é uma das estratégias sociais que permitem a reproducao
da unidade camponesa sem ameaca-la de extincdo . O principal argumento do

autor é que:

"O casamento nao é o produto de obediéncia a uma regra ideal, mas a



conclusdo de uma estratégia, que, realizando os principios profundamente
interiorizados de uma tradicdo particular, pode reproduzir, mais inconsciente do
gue conscientemente, esta ou aquela das solucbes tipicas que nomeia
explicitamente esta tradicdo ... para assegurar a perpetuacdo do patrimonio."
(1972:1107 - traducéo da autora)

Segundo o exemplo do trabalho de Bourdieu, o celibato leigo de um filho
menor, em familias de trés a cinco criangas foi uma das solu¢gdes mais recorrentes
entre camponeses franceses até a Segunda Guerra Mundial. O que distingue uma
situacao da outra parece ser a preferéncia, em Santa Catarina, pelos seminarios e
conventos como campo de vivéncia deste celibato, e ndo no interior da unidade
camponesa paterna como era o0 caso na Franca, e o fato deste modelo ter se
reproduzido em escala muito maior aqui até o inicio dos anos 60, uma vez que as
familias tinham entre dez e quinze filhos como exemplifica o depoimento de Vitor

Tomelin:

"Sou o décimo-primeiro de treze irmdos, de uma familia que se assemelhava
em tudo as demais. Dos nove filhos do segundo casamento, cinco das seis
mulheres, ao completarem dez anos, entraram para o convento, quatro das quais
continuam até hoje. Dos trés filhos homens, o0 mais novo ndo pode entrar no
seminario por motivo de saude, os outros dois s6 conseguiram sair depois dos

vinte e cinco anos ou mais" (1986:21).

A vida religiosa se configurava como uma importante estratégia de
reproducdo camponesa que permitia a ndo fragmentacdo das terras, sendo que
esta estratégia sO poderia ser bem sucedida com um imaginario que sobre-
valorizasse o celibato religioso em detrimento da opg&o pelo casamento. '° Em
outro lugar (Grossi: 1990), apontei para algumas constru¢cdes simbdlicas das
proprias freiras a respeito da "vocacao religiosa": aventura, independéncia, acesso
a educacao formal e ao prestigio social. O depoimento de Tomelin, um ex-padre

de origem ‘"italiana", nos mostra 0 quanto a opc¢ado pela vida religiosa se



configurava como um caminho desejado e valorizado no plano simbdlico em
detrimento ao ethos camponés entre as familias colonas de origem italiana de

Santa Catarina:

"Muitas familias tinham um, dois, varios ou quase todos os filhos no convento
ou no seminario. Ter filhos padres e freiras era o sonho de todos os pais. Entrar no
seminario ou no convento era a ambicdo da maioria dos adolescentes...
Estigmatizavase o trabalho bracal como inferior, contraposto a atividade
intelectual, destinada a pessoas inteligentes e superiores, no seminario, para os
meninos e no convento, para as meninas. A vida religiosa era apresentada como
uma grande graca, a maior de todas, reservada a poucos, muito inteligentes. Era
considerada a antecipagdo do céu na terra e a garantia de escapar as dureza do

trabalho na lavoura...".

O trabalho na terra que €, em parte, desvalorizado pelas proprias familias de
origem é o "trabalho para o pai" que sera necessario a acumulacéo do dote para a
entrada no convento e esta em relacdo a idade na qual os jovens entram em
conventos e seminarios.

Os dados levantados até agora em minha investigacdo me levam a pensar
que as filhas que vao e permanecem no convento estdo nas duas pontas da
fratria: sdo as mais velhas e as mais jovens. Infelizmente ainda ndo pude
investigar de forma sistematica o lugar das freiras em suas familias de origem.
Parece que as mais velhas s6 vao para o convento quando 0s outros irmaos ja
estdo comecando a casar e que elas sdo consideradas fora do mercado
matrimonial (a maior parte das vezes porque elas mesmas ja se excluiram ao
formularem o desejo de entrar no convento). Como em muitos outros grupos
sociais baseados no principio holista, a ordem de nascimento esta em estreita
relacdo com a ordem do casamento. ! No entanto, a ordem na fratria implica a
entrada no convento em idades distintas. Observei que entram mais cedo no
convento, entre 14 e 16 anos, as cacgulas, enquanto que as mais velhas raramente

ingressam antes dos 20 anos.



A razdo desta diferenca de idade ao entrar me parece estar associada ao
fato de que, na maior parte das familias camponesas, raramente é possivel
dispensar uma filha entre 13 e 20 anos se ha filhos menores, pois é o0 periodo
onde elas trabalham na roca junto com pais e irmdos. E verdade que desde
pequenas as meninas "ajudam” a mde em uma série de atividades ligadas ao
espaco domeéstico mas o trabalho na roca (bracal, pesado) inicia na adolescéncia.
Alguns depoimentos sobre a idade de entrada no convento mostram o quanto este

fato depende da méo de obra da filha na unidade camponesa:

"Meu pai ficou vidvo quando eu tinha 18 anos...meu irmdo estava com tifo
negro...eu tinha sete irmdos para criar porque minha irma mais velha era
casada...o pai ndo deixava eu ir pro convento... Quando eu tinha 24 anos ele
casou de novo e ai minha madrasta pediu para ele deixar eu vir..." (Irma S., 76

anos, segunda filha de nove irméos).

"Eu tinha 14 anos e queria ir pro convento mas o pai dizia: - tu € muito
pregui¢cosa, nao trabalhaste ainda que chega. Ai, eu fiquei ajudando o pai na roga,
até meus irmaos crescerem, com, 18 anos eu sai, fui pro convento com minha

prima” (Irm& H., 28 anos, nona filha de doze irmé&os).

A questdo da mao de obra dos filhos para a reproducdo da familia
camponesa foi problematizada por Margarida Maria Moura (1978) em seu estudo
sobre a heranca da terra. A autora aponta para o valor ambiguo de uma prole
numerosa em familias camponesas de Minas Gerais: € uma exigéncia essencial
para a manutencdo da propriedade ao mesmo tempo que ameaca fragmentar
essa propriedade no momento da heranca, pela diviséo de terras. Tal contradi¢céo
também se manifesta nas familias camponesas estudadas por mim, a maioria com
mais de dez irmaos, e ajuda a entender a questao do dote.

Economicamente, mandar uma filha para o convento significa mais do que a
perda da mao de obra na unidade familiar, uma vez que é necessario também

poupar o dote para a entrada no convento.



A obrigacdo de trabalhar para o pai, a que todos os depoimentos fazem
referéncia, certamente estd em estreita relagdo com o contexto tradicional, onde
“"trabalhar para o pai" significa trabalhar para a unidade familiar como um todo (Ver
Woortmann, 1987). O que me parece importante salientar € que a necessidade da
mao de obra da filha na unidade familiar ndo é apenas para o cuidar dos irméaos
menores mas serve para aumentar a producao familiar, criando assim o excedente
que permitirqd ao pai excluir alguns filhos e filhas da heranca da terra em troca de
um dote. Quanto maior o namero de filhos menores, maior necessidade do
trabalho das filhas maiores para acumular o excedente necessario a dotar todos
gue nao herdarao terra.

DE QUE SE COMPOEM E PARA QUE SERVE O DOTE?

Sob o angulo do pai, o dote € o pagamento a filha da parte que lhe cabe na
heranca familiar, uma vez que esta, ingressando no convento ndo precisara de
terras para sobreviver. Como uma parte do pagamento deve ser feita em espécie,
isto exige do pai uma poupanc¢a que pode provir tanto do excedente da produgéo
agricola quanto da venda de animais. O dote representa um investimento
significativo da familia para que a filha se dirja ao convento. No entanto, é
importante salientar que o dote é um fundo necesséario para a entrada na vida
adulta, sendo também indispensavel para as filhas que se casam. Infelizmente tive
pouco acesso a dados mais substanciais sobre dote, pois, além de ser um assunto
tabu entre as freiras estudadas, a bibliografia referente ao campesinato da regiao
pouco abordou o assunto.

Sob o angulo da congregacéao, o dote tem se revestido de varios significados
ao longo dos ultimos séculos. No passado o dote servia para produzir algumas
demarcacgfes simbdlicas entre as aspirantes. Em primeiro 'lugar, funcionava como
elemento de triagem do numero excessivo de aspirantes; em segundo lugar,
realimentava uma tradicdo européia de dotar a filha para o casamento, da qual
compartilhavam tanto as primeiras freiras vil\das da Franca, Alemanha e Italia,

quanto as familias camponesas descendentes de europeus. Relatos sobre



congregacOes da ldade Média na Europa ja nos falam da importancia do dote,
como o trabalho de Judith Brown (1987) sobre a vida conventual na lItalia, No
século XIX, o dote ainda tem um grande significado para a entrada na vida
religiosa, como atesta o importante trabalho de Claude Langlois (1984) sobre
dezenas de congregag0es francesas.

Também no Brasil, alguns estudos sobre a vida conventual no periodo
colonial nos falam da importancia do dote para a entrada em conventos. No inicio
deste século, em Santa Catarina, o dote era também um demarcador simbolico no
interior das comunidades de origem alema, O depoimento de algumas informantes
nos sugere que havia uma hierarquia implicita entre as varias congregacdes de
origem germanica atuantes na regido, hierarquia definida pelo valor do dote
exigido ao entrar. Mesmo que o ideal fosse o de colocar todas as filhas no mesmo
convento, muitas vezes a familia sé tinha condicbes de pagar o elevado dote da
congregacédo de maior prestigio apenas para uma ou duas filhas, fazendo com que
as ultimas fossem encaminhadas a uma ordem que exigia um dote menor
(portanto, de menor prestigio) *2

Segundo minhas informantes, na primeira metade deste século, no sul do
Brasil, faziam parte do dote, além do dinheiro, méveis (cama, colchdo, armario),
sacas de cereais e o "enxoval". =

Se na maioria das congregacfes estudadas, o dote em espécie parece coisa
do passado, segundo estudo de Ana Cristina Floriani (1991), nas congregacfes
progressistas (que ndo exigem dote) ainda sdo frequentes as contribuicdes
familiares regulares de sacas de alimentos produzidos nas propriedades rurais,
interpretadas como estimulo para a luta junto aos despossuidos, proposta
formulada pela Teologia da Libertacao.

No passado, o dote em dinheiro devia ser devolvido para a freira caso ela
abandonasse o habito, o que garantiria sua sobrevivéncia individual. No entanto,
segundo depoimentos de ex-freiras, esta devolucao praticamente deixou de existir
nos anos 70, muitas delas se vendo de um dia para o outro desprovidas de
qualquer protecdo, como me confidenciou com muita magoa uma informante que

deixou a congregacao de origem para integrar um novo grupo progressista:



"O diploma universitario, as cartas de recomendacdo de membros
eclesiasticos e 0 apelo a solidariedade cristd da comunidade se tomaram o0s
anicos bens que a congregacdo me devolveu apds tantos anos de dedicacao
integral. E olha que eu tinha levado um bom dote ao entrar..." Irma A, 80 anos.

Com a crise de vocacdes que existiu durante a década de 70, consta que
baixou muito o valor do dote em relacdo ao que era exigido para aquelas que
ingressavam nas congregacdes na primeira metade do século. Antigamente o
discurso da Igreja a respeito do dote era fundamentado na distingdo
(congregacdes de maior ou menor prestigio), mas hoje, o discurso oficial mudou
de enfoque: a exigéncia do dote esta fundamentada em razbes de ordem pratica.
Argumenta-se que o dote deve servir para pagar as despesas com escolarizacao
e alimentacdo das "candidatas a vida religiosa" no periodo inicial de vida
conventual, quando ainda ndo ha nenhum compromisso oficial da menina com a
congregacdo.

Tentei, em vao, descobrir o valor real do dote nas congregacdes que estudei.
O assunto era um grande tabu entre as aspirantes. Uma parecia controlar a outra
guando eu tentava abordar a questdo e elas inclusive negavam que fosse
necessario um dote. E interessante que entre as mais jovens ouve-se raramente a
categoria "dote", tendo este se transformado num genérico "dinheiro para pagar os
estudos com as freiras". Esta nova concep¢cdo do dote refere-se ao diploma
almejado pela maioria delas, diploma que vai ser 0 mais importante capital para a
vida na cidade, caso elas descubram que "n&do tém vocacdo" e venham a sair do
convento. Na verdade, o dote continua existindo, mesmo se camuflado em
"dinheiro para pagar os estudos" e se configura como uma peculiar estratégia
camponesa de eliminar alguns herdeiros das pequenas propriedades rurais, sem
toma-los "sem terra" ou assalariados na industria. *°

Creio que a prépria pauperizacdo do campesinato, que praticamente
extinguiu a possibilidade do pai dotar os filhos quando estes atingem a
maioridade, transformando grande parte do campesinato do sul do Pais em
trabalhadores rurais sem-terra, parece forcar as congregacdes a modificar suas

exigéncias no que diz respeito ao dote. Duas aspirantes "bdias-frias" me contaram



gue foram "ajudadas" pelas freiras, sem que, no entanto, o dote fosse eliminado.
Na logica das congregacfes, o dote estd sempre ligado a um sacrificio financeiro,
maior ou menor em seus valores, de acordo com a situacdo de cada familia.
Padres e freiras responsaveis pelo ingresso das aspirantes enunciavam, a este
respeito, respostas evasivas do tipo: "cada caso € um caso", "conversamos com a
familia e vemos suas condi¢des", "a falta de dote ndo € um impedimento para
seguir a vocacgao".

A negacédo do dote, ou seja, dos fatores de ordem econ6mica que interferem na
"escolha espiritual”, ndo €, no entanto, exclusivo das freiras. Os trabalhos de
Agnes Fine (1982) sobre a questdo do dote para camponesas da regido do
Occitan na Franca e o de Claudia Fonseca (1989) sobre solteironas de "fino trato"
em Paris mostram o quanto é dificil para as mulheres abordar a questdo do dote.
Como as duas autoras mostram, falar em dote apoés o inicio do século XX significa
negar o valor nascente do casamento "por amor" e ndo mais "por interesse", algo
similar & categoria de "vocac&o” tdo evocada por minhas informantes.l§

Mas o que parecia um dado secreto quando eu dialogava com as meninas e
freiras muito proximas da entrada no convento, revelou-se bruscamente no dialogo
com algumas informantes que ja tinham feito os primeiros votos e que, portanto,
nao pareciam ter necessidade de me reafirmar a pureza da "vocacao religiosa".
Vérios sdo os depoimentos que mostram ser o dote de valor elevado ainda em
nossos dias. Uma destas jovens contou-me que precisou pedir esmolas para

acumular o dote exigido pela congregacgéao:

"Eu ndo tinha como conseguir o dinheiro do dote, que era de quatro mil
cruzeiros em 1980. Eu ja trabalhava com as irmas lI4& em ... mas minha familia ndo
podia me ajudar, era muito pobre mesmo; agora eles emigraram para ..., onde
mora um irmao meu, para tentar melhorar de vida. Ai, eu fui para a rua, esmolar
com 0 povo, para conseguir a quantia necessaria. Nao foi facil, mas eu queria

muito" Irma H, 28 anos.

Uma outra lembra que conseguiu o dote trabalhando como operaria numa



indUstria de sua regiao:

"Meu pai ndo queria de jeito nenhum me deixar ir pro convento, que era a
coisa que eu mais queria no mundo. Ele dizia que ndo ia me dar nada...Ai eu
resolvi ir trabalhar na fabrica para juntar o dinheiro que precisava e comprar todo o
enxoval necessario. Fiquei quatro anos trabalhando para isto, mas ndo me
arrependo, era isto que eu queria."

Além desta quantia para "pagar os estudos" é preciso confeccionar o
"enxoval" necessario a entrada no convento cujos principais itens eram na época
desta pesquisa: quatro saias, quatro blusas, uma calca jeans, um jogging, roupa
intima, meias, quatro pares de sapato, lengéis, toalhas e cobertores. E bem
verdade que a maior parte destas meninas aos 15 anos j& tinha bordado, com a
ajuda da méae, de tias ou de irmas mais velhas, parte de seu enxoval de
casamento [li]. Por isto, muitas vezes, elas trocam com suas irmas, primas ou até
com 0s comerciantes, estas pecas de casal por pecas de solteiro para poderem
entrar no convento. O relato de uma informante nos mostra como o enxoval € téo
importante quanto o "estudo™:

"Minha familia era muito pobre e nem minha mé&e nem meus irmaos queriam
me ajudar a entrar no convento. Entédo eu fui trabalhar como doméstica na casa de
uma senhora para fazer um pouco de ginasio, porque eu ndo tinha como pagar o0s
estudos do aspirantado. Depois que eu acabei de estudar, eu precisava ainda de
todo o enxoval para poder entrar, ai eu fui nas lojas com os jogos de lencois de
casal bordados que eu tinha feito na casa de minha mae e consegui trocar pelo

gue eu precisava trazer para ca." Irma J., 28 anos.

Este depoimento ajuda a elucidar ‘um pouco o mistério do valor do dote.
Segundo minha interpretacdo, quanto menos instrucdo tem a menina ao entrar no
convento, maior sera o valor do dote, porque mais tempo ela devera ficar em
"estagio probatério” até terminar os estudos e poder ser admitida em definitivo nos

quadros da congregacdo . Se a candidata j& tem seu primeiro grau completo o



tempo de aspirante e menor e, portanto, o dote podera ser menor.

Concluséo

"Dote" e "enxoval" remetem inevitavelmente ao universo do casamento e nos
relembram que mesmo o celibato religioso € uma opc¢do que depende da estrutura
familiar no que se refere a questdo da heranca. Concluséo a que chegaram Klaas
e Ellen Woortmann (1989), em seu estudo sobre familias camponesas de origem
germanica no Rio Grande do Sul, onde eles percebem o celibato como uma
condicdo necesséria a reproducdo da unidade territorial familiar da regido a partir
de 1930. No meu entender, a questdo € um pouco mais ampla, uma vez neste
periodo, o celibato leigo € numericamente muito inferior ao celibato religioso.

Neste artigo, estudei o convento visto como uma solu¢do para o campesinato
da regido, constituido por pequenos proprietarios que nao dispdem de terras
suficientes para doar, como heranca, uma parcela a todos os filhos. Mostrei como
o "dote" € um dispositivo fundamental na articulagéo entre familia e convento, uma
vez que é ele que impede ou permite que uma menina se tome freira. Para que
fosse possivel um numero tdo grande de "vocacbes" entre filhos e filhas de
"colonos" de origem alema e italiana certamente foi fundamental também a

existéncia de um imaginario que pudesse sustentar a op¢ao pela vida religiosa.
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! Hoje a preocupacgdo sobre a relagdo campesinato / Igreja est4 presente em inimeros trabalhos
sobre 0 Movimento Sem Terra, a Comissdo Pastoral da Temi e outros grupos ligados a Igreja.
Elisete Schwade (1993) faz uma excelente revisdo bibliografica destes estudos que estudam o

papel da Igreja progressista junto aos movimentos populares no campo.

% A maior parte dos depoimentos com os quais trabalho neste artigo s&o ou de freiras idosas que
ingressaram na vida monastica antes dos anos 60 (e que, portanto, viveram estes trés periodos),
ou de jovens na faixa dos 20 anos que estio na etapa inicial da vida religiosa logo, muito préximas
ainda de seu ethos campones de origem. Cabe ressaltar que a investigacao foi feita apenas com

as freiras, na sua maioria de origem camponesa e nao com as familias das quais elas provém.



® Ordens contemplativas sdo aquelas dedicadas a meditacdo, onde as freiras permanecem
enclausuradas. Ordens apostolicas se dedicam ao trabalho junto aos leigos. Até este momento

meu estudo se restringiu a Algumas ordens apostoélicas atuantes na regido sul do Brasil.

4 Na Franca, por exemplo. a lei de 10 de julho de 1901 expulsa 30 mil religiosos do pais.

° Em 1890 a Congregacéo das Irmazinhas da Imaculada Conceicéo € fundada por duas imigrantes
italianas na comunidade de Vigolo em Nova Trento (uma delas, Madre Paulina, foi beatificada pelo
Papa em 1991 quando esteve em Florian6polis). Em 1915, descendentes de italianos criam uma
nova congregac¢do na cidade de Rodeio em Santa Catarina, as Irmas Catequistas Franciscanas.

Em 1957, em Lages, e criada a Congregacédo das Irmés Franciscanas de Apostolado Paroquial.

® Sonia Maluf (1989) desenvolve esta andlise para pensar a questdo da bruxaria na llha de Santa

Catarina, Os relatos de viajantes soam muito ilustrativos a este respeito.

" O assalariamento na industria téxtil do Valo do Itajai serd uma das formas de manter os colonos
na terra. Articulando a ética do trabalho o a superioridade racial germanica a industrializacao local
terd por caracteristica a super-exploracdo dos trabalhadores que fardo um turno na fabrica e um

turno na roga.

® Mesmo sabendo que o seminario tem sido uma contrapartida importante ao convento para os
filhos excluidos da terra cabe ainda contrastar melhor os dados a luz da probleméatica de género,
uma vez que a maior parte dos estudos franceses apontam para o celibato masculino em meio

campones e meus dados se referem preferencialmente ao celibato religioso feminino.

° Ver a este respeito o trabalho de Ellen e Klaas Woortmann (1989) e inimeros relatos literarios

sobre a regra de que uma irma& menor sé pode casar depois do casamento das irmas mais velhas.

19 E claro que estas estratégias de ordem pratica ndo se configuram desta forma no discurso das
informantes. sendo as justificativas pela entrada em uma congregagdo de menor prestigio

articuladas no plano simbdlico em torno de categorias de vocacao e carisma.

1 £ interessante observar que o dote para a vida conventual e similar ao que devem levar as filhas
de camponeses para 0 casamento. ainda hoje. em muitas comunidades. Carmen Rial (1988)

observa em sua tese de mestrado que ocorre 0 mesmo tipo de contrato em comunidades rurais do



interior da llha de Santa Catarina, onde o rapaz constroi a casa € a moca traz os objetos que a

preenchem.

2 E verdade que, neste periodo - o aspirantado - ha muitas desisténcias; segundo minhas
observag6es, a média de permanéncia é de 50%.

13 A partir de algumas observacdes preliminares junto a familias de origem das freiras, foi possivel
construir a hipétese de que o modelo de sele¢do de algumas filhas para entrarem no convento e
similar ao de classes populares de origem urbana referente a escolarizagéo dos filhos. Considera--
se que nem todos os filhos sdo "bons de cabeca para estudar" e a escolarizacéo (e os sacrificios
econdmicos da unidade familiar dela decorrentes) e estimulada a um niimero reduzido da prole.
Neste modelo, os vinculos de solidariedade e de obrigagfes entre irmaos sdo essenciais para a
reproducéo do grupo familiar como um todo em meio urbano.

4 Desenvolvi a questdo da vocacéo em Grossi (1990).

!% Ainda é pratica comum entre as adolescentes hoje. na regido. bordar as pecas do enxoval, mas
parece haver uma grande valorizacdo das pecas manufaturadas e bordadas a maquina. Durante

minha pesquisa vi varios comerciantes, de moto, vendendo pecas de enxoval a prestacgéo.



